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Starting from a classic text regarding tradition, considered a product of modern
societies that contribute to its invention and use in various contexts, the present
paper connects results from field research conducted in two places in Banat.
By using ethnographic description, it analyses how tradition manifests today,
either in its patrimonialised dimension, through the Swabian practices from
Deta, or in its living dimension, in the form of funerary rites from Denta.
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,»Stai sd-ti spun eu cum e” — rosteste domnul Nicolae M., in timp ce se
asaza la una dintre mesele din biroul primarului localitatii Denta. Sunt im-
plicatd Intr-un proiect de cercetare derulat in regiunea Deta in vara anului
2021, in care am rolul de consultant, si m-am angajat ca voi Inregistra 20
de interviuri cu reprezentati ai diferitelor localitati componente a ceea ce se
intituleazd GALul Timis — Torontal — Barzava. Conform aplicatiei depuse
pentru finantare la AFIR (Agentia pentru Finantarea Investitiilor Rurale), se
urmareste: ,,Pastrarea datinilor, obiceiurilor, traditiilor si a culturii pentru
fiecare minoritate existenta in teritoriul GAL”, si ,,realizarea unei cartogra-
fieri culturale” de catre un consultant (calitate pe care am asumat-o).

O scurta reflectie asupra cercetdrilor de teren din ultima suta de ani mi-ar
putea indica maniera in care s-au remodelat acestea. Incepute, structurate si
apoi consolidate pe parcursul secolelor XIX si XX, dupa model occidental,
cercetarile asupra traditiei (folclorul a fost si este considerat stiinta traditiei,
v. Densusianu [1910] 1967, Cocchiarra 2004, Bronner 2000) au trecut prin
remodelari, determinate, as spune, de contexte. Interesul asupra traditiei a
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insemnat, initial, interes pentru ceea ce cunoastem ca fiind conceptualizat
drept ,,arhivele popoarelor” si concretizat in diverse culegeri de basme; el
a vizat apoi aspecte care voiau sd inventarieze domenii care trimiteau la
definitia canon data culturii de E. B. Tylor. In Romania interbelica, prin
Scoala Sociologica de la Bucuresti s-au demarat campanii intense de cerce-
tare, in echipe interdisciplinare, scopul fiind scrierea unor monografii, dar si
ridicarea satelor prin cultura. Perioada comunistd a marsat fie pe crearea de
,folclor nou”, fie pe arhivarea unor informatii considerate dezirabile sub as-
pect ideologic, fie pe punerea in scend a ceea ce era considerat reprezentativ
pentru satul romanesc (prin festivalul Cantarea Romaniet).

Firul rosu in toate aceste demersuri influentate de diferite contexte socia-
le, politice sau culturale a fost, in opinia mea, interesul pentru traditie, de la
formele ei sa spunem genuine (conceptul de autenticitate a fost analizat si
destructurat, v. Bendix 1997). Conceptul face parte dintr-o insiruire de alte
concepte, toate conexe si/sau centrale domeniului folcloristicii. Obiceiuri,
datini, patrimoniu cultural imaterial, cultura sau traditie pot fi considerate
deopotriva sinonime, sau parte din aceeasi familie conceptuald, iar stiinta
care se ocupa de studiul traditiei a fost considerata folclorul (Densusianu
1969). Ce anume studia/studiaza folcloristul, acest personaj aproape caduc
sau la limita denumirii rizibile, atunci cand studiaza traditia?

Definita de Dictionarul de etnologie si antropologie (DEA) ,,[...] ca
fiind ceea ce se pastreaza din trecut in prezent, fiind transmisa si ramanand
activa si acceptata de catre cei care o primesc si care, la randul lor, o trans-
mit de-a lungul generatiilor” (Bonte, Izard 2007: 673), traditia se regases-
te, etimologic, in fransdare (‘a da mai departe’), ceea ce nu ne defineste
ce este, ci mai degraba cum actioneazd. Desi are o formad de substantiv,
etimonul trimite la o actiune, ceea ce poate atrage atentia asupra faptului ca
traditia este un proces dinamic. Doud texte acum clasicizate propun teorii
legate deopotriva de definirea traditiei, dar si de dinamica ei (Shils 1981,
Hobsbawm, Ranger 1983). Contemporane, publicate la interval restrans
in spatiul academic anglo-saxon, in momentul in care, spre exemplu, in
Romania comunista se publicau texte eteroclite (Cretu 1986, Drogeanu
1985), ele vin dinspre domenii pe care le-am putea considera conexe dome-
niului folcloristicii: sociologia, respectiv istoria.

Edward Shils aduce 1n discutie relatia pe care traditia o are cu superstitia
si ignoranta, referindu-se mai degraba la moduri de reprezentare a realitatii
sociale, decat la un corpus de practici, rituri, mituri care emerg din societati
asa-numit traditionale (Shils 1981: 11). Printr-o trimitere scurta la un volum

192



ANALELE UNIVERSITATII DE VEST DIN TIMISOARA. SERIA STIINTE FILOLOGICE /
ANNALS OF THE WEST UNIVERSITY OF TIMISOARA. HUMANITIES SERIES
LIX/2021

al corifeilor Scolii ardelene putem identifica acelasi tip de definire a tradi-
tiei (chiar daca avant la lettre): superstitie a norodului, care trebuie surpata.
Traditia societatilor traditionale pare un impediment in ceea ce am numi
dezvoltarea lor tehnologica. Desigur ca lucrurile sunt mult mai complexe de
atat, iar etnologii au identificat sisteme extrem de sofisticate pe care aces-
te societdti asa-numit traditionale le pun In scend in cadrul societatilor lor
(Lévi-Strauss 2011). Definitia pe care E. Shils o propune pentru traditie este
asemandtoare cu cea propusa de DEA: ,,Tradition means many things. In
its barest, most elementary sense, it means simply a traditum; it is anything
which is transmitted or handed down from the past to the present” (Shils
1981: 12).

Sensul elementar e cel care ma intereseaza aici si maniera in care se adu-
ce in discutie. In fapt, niciuna dintre cele doua definitii pe care le-am pre-
zentat nu identificd ce anume este traditia, ci cum actioneaza aceasta. Din
nou, avem aceasta dimensiune prin care traditia apare ca proces prin care
orice e transmis dinspre trecut spre prezent. Cat de recent sau de indepartat
acest trecut, ce anume se transmite (totul, o parte, o parte relevanta, cine
transmite, cine face selectia, dupa ce rigori si reguli se face aceasta transmi-
tere, care este canalul de transmitere, este traditia un proces de comunicare
a carui schema se poate suprapune peste cea clasica a lui Jakobson etc.) sunt
cateva dintre Intrebarile la care se poate incerca un raspuns, fara ca acesta sa
fie unul definitiv. Traditia contine completeza E. Shils (1981: 12), tot ceea
ce produce o societate (cultura ei/ patrmoniul — in toate formele identifica-
te), ceea ce face ca studierea ei s fie nu doar un proces complex, ce necesita
interdisciplinaritate, ci si unul ermetic, eteroclit, in cadrul caruia se pare ca
specialistul stie exact ce cautd, fard a sti exact ce cautd. Graburn defineste
in acelasi registru lax (2008), identificand traditia cu ,trasaturile culturale”
ce se activeaza in situatii In care se petrece schimbarea in societati pe care
Claude Lévi-Strauss le numeste ,,reci”/intelegem prin aceasta societdti ile-
trate/taranesti, care nu traiesc in paradigma schimbarii (Lévi-Strauss, 2011),
as spune, in linia lui Eliade, societati care traiesc in timp circular, reiterand,
permanent, trecutul.

Relatia cu trecutul, dinspre perspectiva prezentului, face ca acesta sa fie
sanctificat, iIn termenii lui Lowenthal (Lowenthal 2015:17), perspectiva asu-
pra acestuia fiind puternic influentata de valorile prezentului si de proiectii
asupra trecutului. In fapt, atunci cand vorbim despre traditie, as completa,
nu avem doar de a face cu o transmitere dinspre trecut Inspre prezent, ci si
dinspre prezent inspre trecut a unor valori culturale/artefacte culturale, ceea
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ce transforma intregul proces in unul cu dublu sens si dialog permanent
transtemporal in cadrul cédruia se transmit mai degraba reprezentari, decat
bunuri materiale. N. Graburn (Graburn 2008) observa preferinta pe care
societdtile moderne o au pentru traditie si auforitatea pe care trecutul o
are, prin intermediul traditiei, asupra prezentului, autoritate greu de contes-
tat. Acest proces de atribuire a a practicilor pe care le numim traditionale
dinspre prezent Inspre trecut a fost identificat si analizat in volumul intens
uzitat si citat al istoricilor E. Hobwsbawm si T. Ranger care au definit con-
ceptul de traditie inventanta, prin analiza caruia demonstreaza cum traditia
este un produs al modernitatii, In special traditia inventata (dupa cum expli-
ca Mihailescu 2009 — este un comportament repetitiv, recent, a carui nastere
poate fi stabilitd), asa cum incercam sa o definim astazi, este un atribut
al societdtilor moderne, in vreme ce obiceiul este un atribut al societatilor
traditionale (Hobsbawm, Ranger 1981, Mihailescu 2009). Repetitivitatea
comportamentului atesta relatia directa a traditiei cu trecutul, dar deopotriva
traditiile inventate, cat si obiceiurile reclama aceasta repetitivitate si relatie
cu trecutul. Ce face, totusi, diferenta intre aceste relatii? Comunitatile pe
care le-as numi autoreflexive (cum sunt cele moderne, in care se scrie si se
teoretizeazd) reusesc sa creeze traditii pentru ca pot identifica mecanismul
prin care functioneaza traditia, transmiterea ei, identifica cine sunt custozii
si recipientii ei (v. si Shils 1981), care este scopul transmiterii (identitar,
economic, de reprezentare etc.), in fapt, ce tip de reprezentare a societatii
se pune in scend. As preciza aici faptul cd, in opinia mea, conteazd mai
degraba custozii si recipientii, forma pe care o ia artefactul cultural, calea
prin care se transmite, decat transmiterea per se, adica de-a dreptul esenta
traditiei conform definitiilor de mai sus. Ideea cd actantii sunt importanti,
nu doar tradition bearers/recipiente ale traditiei, calea prin care se asigura
transmiterea, tine de un tip de gandire moderna. Alternativ, societatile tra-
ditionale (nereflexive), atente la procesul de transmitere, sunt tributare obi-
ceiurilor, sustin Hobsbawm si Ranger, care se diferentiaza de traditie prin
faptul ca sunt vii, nu sunt arhivate, nu sunt muzeificate, sunt practicate, nu
gandite. Parafrazandu-l pe Claude Lévi-Strauss, traditia e buna de gandit,
in vreme ce obiceiul e bun de practicat.

Societidtile practicante ale obiceiurilor, societatile asa-numit traditionale
sau cutumiare

»|...] toate cred Intr-o randuiala (oricum ar fi numitd aceasta si
in orice ar consta ea), impartasesc cu totii aceasta credinta si fac (sau
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sunt convinsi ca fac) doar cele randuite, adica ce si cum decurge din
aceastd randuiald originard si normativa. Este ceea ce poate fi nu-
mit cosmocentrism. Randuiala este astfel contextul suprem, general si
generic, al «obiceiurilor» iar mai toate comportamentele sunt, in acest
context, «obiceiuri»” (Mihailescu 2009).

Totodata, ele sunt societdti care nu mai exista Intr-o forma genuina, asa
cum s-ar putea astepta etnologii/antropologii, care ar putea contribui nu atat
la inventia lor, cat la stabilizarea si traditionalizarea lor, in opinia mea. In-
tr-un text al lui Renato Rosaldo (1989), acesta analizeaza fenomenul prin
care cercetatorii contribuie la transformarea societatilor traditionale, care
nu mai sunt identice la finalul cercetarii cu ceea ce a gasit cercetatorul initi-
al in teren. Transformate in timpul cercetarii, chiar sub privirea deopotriva
inocentd si vinovata a cercetdtorului, aceste societdti genereaza in cerceta-
tor ceea ce Rosaldo numeste ,,nostalgia imperiald” (1989: 69-70). Privirea
vinovatd e privirea care altereaza, dar e, in aceeasi masura, si instrumentul
de lucru al antropologiei (v. Laplantine 1999, dar si Mihailescu 2007). So-
cietatile cutumiare se transforma, in chiar procesul cercetarii, in potentiale
societdti moderne, iar ceea ce era obicei devine traditie, in aceastd linie.
Poate cercetatorul sa devina factor alterant si care initiaza procesul de ,,.tra-
ditionalizare”? J. Baudrillard analizeaza relatia dintre cercetator si obiec-
tul cercetarii, stabilind, implicit, si raporturile de putere intre acestia: ,,[...]
pentru ca etnologia sa existe, obiectul de studiu trebuie sa moara', iar prin
moartea sa, obiectul se razbuna pentru a fi fost revelat si sfideaza stiinta care
voia sa 1l detina” (Baudrillard 1994:7, apud Bendix 1997: 9).

Nostalgia imperiala (in cazul antropologiilor) sau nostalgia nationala (in
cazul etnologiilor) sunt procese prin care, in opinia mea, se incearca stabi-
lirea unui echilibru in fata a ceea ce se afirma in relatie cu traditia: anume,
necesitatea salvarii sau salvgardarii (in limbaj utilizat de UNESCO) aces-
teia. Intregul domeniu al studiilor de folclor s-a construit in litera si spiritul
salvarii a ceea ce se pierde prin procese de modernizare (v. si Eribon, Clau-
de Lévi-Strauss 1988). Salvatoare si recuperatoare 1n acelasi timp, studiile
de folclor s-au concetrat, la inceputurile sale, pe relatia cu trecutul si pe
mostenirile acestuia, mai degraba decat pe relatia prezentului cu trecutul
si reprezentdrile contemporane. Marcand ideea ca antropologia se constru-
ieste si ca stiintd a nostalgiei, D. Berliner afirma existenta unui corolar pus
in circulatie de grupuri de specialisti, activisti si comunitati legat de ideea

! Sa se altereze? Sa se muzeifice, adica sa se patrimonializeze?
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pierderii (Berliner 2015:17). Procesul de traditionalizare poate fi, in acest caz,
nu doar unul echivalent al patrimonializarii, ci unul considerat recuperator.
*

In cele ce urmeaza, imi propun o incercare de analiza legati de formele
in care se manifesta traditia (fie ea in sensul de traditie inventata, fie in
sensul de corpus de practici transmise transgenerational) astazi, pornind de
la cele cateva observatii facute anterior. Observatiile sunt rezultate ale unei
cercetari incepute in vara lui 2021, in localitatile Deta si Denta, care a con-
stat in documentare fotografica, observatie non-participativa si interviuri
cu locuitori din comunitati. In discutie aduc chirvaiul (germ. Kirchweih)
comunitatii germane, organizat anual la finalul lui iulie in Deta, respectiv
informatii legate de riturile funerare practicate in Denta, asa cum mi s-a
povestit despre ele. Cei doi subiecti ai interviurilor sunt o doamna, E.S.—
pentru primul caz, respectiv un domn, N.M.— in ceea ce priveste riturile fu-
nerare; ambii sunt deopotrivd membri ai comunitatilor despre care nareaza,
cat si actanti ai practicilor pe care le analizez.
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Foto: N. Musat, iulie, 2021

In manierd simplificatd, pe o structurd binara, chirvaiul ar putea si se
suprapund conceptual peste ceea ce Hobsbawm defineste drept traditie in-
ventata (reinventata sau reluata, as puncta), in vreme ce riturile funerare ar
putea tine de obiceiuri; unul intrd in zona societatilor moderne, celalalt — al
societatilor traditionale. Desigur ca aceasta este o forma intens simplificata,
situatiile fiind sensibil mai complexe. Cei doi intervievati au studii medii,
respectiv varste relativ apropiate. Interviurile presupun nu doar livrarea de
informatii, ci si diverse observatii subiective pe care cei doi le fac in decur-
sul discutiilor care s-au reluat si pe parcursul lunii august, cand m-am Intors
in cele doua localitati. Timpul la care se raporteaza cei doi intervievati este
vag unul imemorial (,,candva”, respectiv ,,pe vremea batranilor”, iar ceea
ce fac si spun oamenii intrd 1n sfera autoritatii mostenirii culturale: ,, — Si
de ce se facea? / — Asa era obiceiul”.) Relatia de cauzalitate intre mostenire
si practica ei se justificd tocmai prin mostenirea insasi, un tip de gandire
circulari fiind cea care fundamenteazi explicatiile. In cazul chirvaiului, or-
ganizarea tine mai degraba de aspecte administrative, ceea ce Imi permite
sd afirm ca traditia std sub aspectul unei organizari apriorice. Organizatorii
sunt Forumul German din Banat, alaturi de Forumul German din Deta, iar
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participantii sunt membri ai unor grupuri/ansambluri de dans din varii loca-
litati, pe care 1i reuneste dorinta de a pune traditia in scend si de parada a ei,
mai degraba decat resorturi intime comunitare:

Noi organizam o parada a portului popular german in fiecare an. Ne do-
rim sa organizam in fiecare an si atunci sunt doar ansambluri germane.
Si cei care vin din Ungaria sunt tot svabi. In Ungaria, spre deosebire de
Romdania, au ramas. Si au pastrat obiceiurile. Au fanfarda. De exemplu, au
trei fanfare in localitate. Candva si Deta a avut. Avem in ansamblu sdrbi,
bulgari, ucraineni...

Intrerupt la inceputul anilor *90, moment in care svabii plecau masiv
din Romania, chirvaiul a fost reluat, dupa mai bine de un deceniu, de G.S.
si sotia sa, E.S. — cei care se ocupa de Forum in localitate — si deschis
participantilor nu doar bastinasi si din alte localitati, dar si care tin de alte
comunitati si etnicitati. Chirvaiul isi schimba statutul — din a fi reprezentativ
pentru svabii din Deta, la a fi reprezentativ pentru Deta — si se transforma
dintr-un obicei premarital (tinerele perechi formate in alaiul de chirvai de-
veneau, de regula, perechi in viata reald) in parada portului. Traditia nu
este reinventata in sensul in care Hobswbawm si Ranger analizeaza traditii-
le inventate, ci este reconstituitd/hibridizata intr-un proces care suprapune
obiceiul chirvaiului peste noi sensuri cu care acesta este investit. Alaiul de
chirvai, format din perechi care reprezinta cele trei varste ale individului
(tineretea, maturitatea, batranetea) porneste din sediul Forumului German
si strabate localitatea, in timp ce este urmadrit si Inregistrat de alti locuitori,
participanti observatori, respectiv ziaristi care documenteaza. Alaiul ajunge
la casa ,,gazdelor chirvaiului”, adicd la familia tinerilor care au licitat un
Strauss (un pom) de chirvai in anul anterior. Aparent avand o continuitate,
pare ca chirvaiul intra in sfera obiceiurilor care, in virtutea acestei continui-
tati, se pot raporta la un timp al inceputurilor. In fapt, avem de-a face cu o
practica discontinud (nu doar ca a fost intrerupt mai bine de un deceniu, ci
chiar cu un an in urma nu s-a mai organizat, in contextul pandemiei). in
momentul 1n care contextul modeleaza practica, as afirma cd avem de-a face
cu o patrimonializare a acesteia. Daca resorturile sunt externe, ele nu mai tin
de comunitatea practicantd. Ce as remarca e Insd faptul cd, trecerea spre pa-
trimonializare si traditie reinventatd nu este finalizata, ci incd se negociaza,
cel putin discursiv, anumite aspecte. In timpul interviului cu E.S., aceasta
a avut nevoie de ajutor din partea uneia dintre persoanele care documentau
chirvaiul pentru a reconstitui etapele sarbatorii. S-a discutat si s-a negociat
un anumit aspect pe care in 2021 nu il mai puneau in practica, dar despre
care stiau si la care E.S. participase:
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— 0., seridica si o sticla de vin, se punea acolo sus? (E.S. il intreaba pe O.)
— Da, o sticla de vin care se ingropa cu un an inainte.

Desi E.S. participase la chirvaiuri (doud) in perioada adolescentei, are
nevoie de o confirmare din partea tinerei O., care era familiarizatd cu sarba-
toarea mai degraba din bibliografie. Totusi, in organizarea deja prestabilitd
nu se mai intervine, detaliile acestea rdman doar arhivate si circulate la nivel
discursiv. Chirvaiul este introdus intr-o ordine temporald prin markeri de
timp, stabiliti in cadrul forumului. Mi se indica orele la care vor avea loc
momentele importante: 9.30, 11.30, respectiv 16.00, si locurile unde se vor
petrece: gospodaria nasilor chirvaiului, biserica romano-catolicd, caminul
cultural. Dimensiunile spatio-temporale asigura nu doar coerentd, ci admi-
nistrare eficientd a sarbatorii si Incadrarea ei In viata comunitatii. Iesirea din
timp pe care o asigura sarbdtoarea In societdtile cutumiare este inlocuitd de
incadrarea Intr-un timp masurat altfel in comunitatile moderne. Alternanta
cotidian-sarbatoresc, in care sarbatorescul initiazd mai degraba ritmicitatea
vietii, este inlocuita de alternanta zile de lucru — timp liber, in care zilele de
lucru asigura ritmicitatea. Chirvaiul acutal nu suporta improvizatii, ci doar
o forma simplificata pana spre osificare si intens respectata:

Se pleaca de la prima pereche, care a licitat pentru Strauss-ul de rozmarin
(pomul) si care anul urmator sunt gazdele chirvaiului si se continua alaiul
pana la biserica, la 11.30, dupa care se danseaza un dans, doua si ne retra-
gem din nou la sediul Forumului; si dupa-masa, la orele 16, este programul
cultural, unde vor urca pe scend toate perechile participante, si balul.
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Foto: N. Musat, august, 2021

In cazul riturilor funerare care intrd, in opinia mea, in sfera ce tine de
obiceiuri (In linia lui Hobsbawm) comentariile ar putea fi diferite. Am ince-
put interviul despre inmormantare avand 1n background o structura trasata,
textual, acum mai bine de un secol de Sim. Florea Marian (2008). Cerceta-
rile lui au avut in vedere, dupa cum scrie, ,,[...] numai datinile si credintele
romanilor din toate provinciile in cari locuiesc acestia”. Textul de final de
secol XIX are, din titlu, o dimensiune identitara, dar dincolo de acest aspect,
conectat la maniera In care s-au construit studiile de folclor in Europa, in
general (Cocchiara 2004), pare a avea o dimensiune exhaustiva. Materialul
devine coerent in forma publicatd, fiind o creatie a culegatorului, iar Sim.
Marian ofera o structurd ce poate fi un bun indreptar de interviu si o forma
de control al manierei 1n care se discursivizeaza obiceiurile. Etapele stabi-
lite folklorist sunt in numar de 36: semne de moarte, scaldarea, imbracarea,
bocirea, priveghiul, mormantul, comandarea, slobozirea apei, judetul s.cl.
Acestea se regdsesc si intre momentele despre care i-am cerut lui N.M., din
Denta, sa povesteasca. Discutia a avut un caracter intens subiectiv si a tinut
mai degrabd de un context, decat de dorinta de a inregistra etapele inmor-
mantarii. Pentru cd persoana cu care stabilisem initial sa fac un interviu nu
a mai aparut la ora stabilita, am luat o decizie de moment si am solicitat aju-
torul lui N.M., cu care inregistrasem anterior si pe care l-am evaluat nu doar
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ca pe un povestitor bun, cat ca pe un povestitor disponibil. Riturile funerare
nu sunt, implicit, apanajul povestitorilor barbati, astfel Incat eu as fi ales
mai degrabi o ,,baba”, dupi cum se exprima chiar N.M. In citeva randuri,
in timpul interviului, el marcheaza cine sunt personajele competente ale
comunitatii, nenominalizandu-le, dar stabilind clar ca e vorba despre babe:

Si tot babele stiu cand isi da sufletu omu’./ Este o baba care se ocupd de
treaba asta./ Zice ceva baba./ Tot baba aia care-i cu tamdiatu pregdteste
sicriu’./ Dar inaince babele or stat, o fost babe care or stat./ ... Este o in-
telegere intre babe care stau pdn la..../ Inainte de a-1 scoate am spus baba
aia care l-o tamadiat aia-i si la straita...

Institutia babei (baba este deopotriva medic, actant ritual, organizator
al evenimentelor sau mediator Intre lumi) se contureaza ca una extrem de
puternica, in fata careia oricine isi declind competenta (o analizd complexa
in acest sens se poate regdsi In Hedesan 2015). Totusi, fara a fi o baba a
comunitatii, N.M. are un statut de observator si, uneori, de participant, desi
mai degraba din zona marginala a riturilor, ceea ce s-ar putea sa ii permita
o mai buni descriere a acestora. Imi anunti, de cAteva ori, ¢ nu stie/nu ar
putea spune cu certitudine cum se fac anumite lucruri (spre exemplu, cum
se trage clopotul atunci cand moare cineva), numai pentru a oferi, in fapt,
detalii importante:

Glasuieste si cand incepe zvoanele (clopotele, n.m, N. Musat) sd bata,
vezi, io treaba asta n-o stiu exact. Cand ii femeie, bate intr-un fel, cand 1i
barbat..., deci lumea stie. Si tot altfel zvoanele cand omu’ieste din comuna,
da’ o murit in altd parte. De exemplu, o murit, am avut femeie care o murit
la Partos, sor-sa o fost de-acolo, da’ o gldsuit-o si aicea. Da’ ea s-o mor-
mantat la Partos. Lumea o stiut ca o murit cineva nu din sat.[...] Zvonaru
stie, care-i la... De exemplu, daca-i un pericol se bate clopotu-n dunga.
Inseamnd ca dla loveste numa intr-o parte.

Informatiile legate de cum se pregateste sicriul (cobdrsaul) sunt la fel
de detaliate si sunt insotite de explicatii. Intrebarilor mele legate de cauza-
litate nu 1i se raspunde ca in cazul anterior invocat, al chirvaiului organizat,
pentru ca ,,asa era obiceiul” sau se performeaza in virtutea/in inertia tradi-
tiei; ci interlocutorul meu formuleaza explicatii, in unele cazuri detaliate, in
altele parcimonioase, dar care nu utilizeaza traditia ca un panaceu, ci cauta
raspunsuri:

— De ce se face crucea aia?
— Ca sa nu se faca strigoi.
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— De ce nu are voie?
— Pai zice ca nu-i bine sa-l lasi singur, cd el si asa va fi sangur. Dar Tnaince
babele or stat, o fost babe care or stat...

Obiceiul raspunde intrebarilor si variaza in functie de acestea, in vreme
ce traditia este invarianta.

Detalii in aceeasi masurd de sofisticate insotesc descrierea pregatirii
mortului, dupa ce interlocutorul tempereaza ritmul interviului si imi atrage
atentia asupra unei randuieli implicite, atunci cand pare ca as sari etape:

Ajungem si la mort. Cand sa pune in sicriu, cobdrsau i-o spus, o pus acolo,
cu tot cu mortu, cu cilimu dla care o fost sub el, ala ramane acolo. i panza
care aga..., la picioare sau pa picioarele mortului sa pune prosoape, restu’
prosoapelor care sd pune la steaguri, la crucea micad, la crucea mare, la
cantor, la preot, la lumdnari, toate se pun impachetate in cobdrsau. Si
Inainte se iau, se pregatesc... Naice s-o dus si noi am avut carutd mortasca
cu caii. Caruta care o fost, ma rog, sa pune asa. Si noaptea la 12, ca nu sa
mormdnteazd in ziua aia, sa tamdiaza mortu. Este o baba care se ocupa de
treaba asta. Si in fiecare noapte o tamdiaza cu tamdie, cu o lingurad, cu jar.

Un joc permanent intre acum si inainte (naince) are loc, desi In timpul
interviului, mai ales cand foloseste prezentul istoric, nu mai este clar daca
se face acum/se facea inainte. Suprapunerea planurilor temporale, dezorga-
nizarea timpului si totusi intelegerea si stdpanirea lui cred ca tin tocmai de
societatile cutumiare, ale randuielii, cum le numeste V. Mihailescu (2009).
Interlocutorul meu este deopotriva in interiorul si in afara ritului, in prezent
si in trecut, el functionand in virtutea obiceiului.

Nu. Ii pune mac cu nisip. Mac cu nisip ca sd vind ‘ndpoi dupd ce gatd
macu’de adunat. Ca sd nu... altii sa fac strigoi si atunci sa pune asta, sd
pune o ramurd de busuioc in sicriu, da’ tamdia si asta sda pune de obicei
la capu’ mortului sub pernd, numa’ macu’sa imprdstie peste tot. Tamdie
la cap si busuioc. Da’simbolic. Sa pregateste tot, sa pune mortu’acolo, sa
leaga picioarele la mort, de pe scandura sa leaga. Adica sd steie sa se-nte-
peneascd. Dar nu cand sa baga in sicriu se desface. Ca sd treaca puntea.
Si cand trece puntea sa nu fie impiedecat sa cadad. Asa. Si (pauza) s-o
pregdatit tot. Si sa canta dupa mort./ Cine se canta? / Sa canta apropiatii,
sa canta muiere batrdnd, o vecind, un neam, care stie sa sa cante. Deci la
noi nu sunt ca in alte parti bocitoare. Fie dupa mort, fie unu’ care nu-i din
familie, da’ i-o murit cineva aproape. (imitd): Si te duci la fata mea, sa-i
spui ca asa, ca asa... deci fiecare...
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Spre comparatie, Intr-un interviu din anii *70 realizat in Topolovatu
Mare, interlocutoarea povesteste:

e fdcea ceva sa nu se mai intoarca mortul? / Atuncea sa punea rug in si-
criu §i se pune ai, usturoi, si o mand de tarata roata, sub panzad, pe placaju
dla, ai vazut,c are-i acolo. Sub pdnza se pune tardtd, mac. Aia se leaga.
Si-atunci o cruce de rug sa sa-nspine Necuratu, sa nu sd apropie de mort.”
(Hedesan 2015: 41).

Existd un fir rosu intre cele doud fragmente: gesturi care se fac, ald-
turi de obiecte cu incarcatura ritualicd, si chiar daca informatiile obtinute
prin cele doua interviuri diferd, aceasta fluiditate si adaptabilitate locala tin,
cred, de capacitatea obiceiului de a fi utilizat de catre fiecare comunitate
dupa propriile nevoi. Cadrul major, cel al ritualui, rdimane, insa, acelasi.

Poate mi-o scapat niste chestii... — spune spre finalul discutiei N.M.,
dupa ce a fost permanent atent la ce si cum reactionam si a verificat dis-
cutia printr-o periodica intrebare de control: ma intelegi?. Functionalitatea
sistemului cutumiar tinea si Inca tine de buna transmitere si de buna pre-
luare, probati, cred — in acest caz — printr-o decodificare culturala. In acest
context, analiza si Intelegerea traditiei si a obiceiurilor poate fi un proces
indelungat, deopotrivd dinamic si static, variabil si invariant.
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